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AUGUSTO COMTE

(1796-1857)

Jacques Muglioni*

Extrafio destino. Toda la vida de Comte es una novela. Su posteridad se divide entre unos
discipulos de mente estrecha y la indiferencia, por no decir la repugnancia, de unos espiritus que
hubieran gprendido mucho s se hubieran tomado la molestia de leerlo.

El matemético que habita en é denuncia la ceguera del cdculo agebraico; es tan severo
con respecto a los sabios de su época como hacia los literatos y periodistas. Fundador del
positivismo, llegara a la conclusién de que la ciencia forma ya parte del pasado, mientras que €
futuro es @ arte”. Considera que la Revolucion es d acontecimiento més grande de la historia
universal y, a mismo tiempo, solo piensaen poner fin ala criss que ésta abrid. Este examinador de
la Escudla Politécnica canta d amor puro. Este hombre de fe anuncia € fin de las supergticiones 'y,
a mismo tiempo, indituye la religion de la Humanidad. Condena € feminismo abstracto de su
época, negetivo para devolver a la mujer su puesto de honor en la humanidad regenerada. Su
admirable correspondencia’ con Clotilde de Vaux, alo largo del “afio sinigual” (1845), hara decir a
Alan: “jPero 9 estamos leyendo Les nuits de Musset!”

Lo dificil es leer los diez voliumenes de esta obra sin preocuparse de los comentarios, que
son en su mayoria mediocres e incluso inexactos. Sin embargo, € lector se Siente recompensado a
descubrir aveces, en  mismo umbral de lalocura, una lucidez que solo se encuentra en Kant o en
Hegd, que son quiz4, junto con €, los Ultimos grandes nombres de la historia de la filosofia
inaugurada por Platon. De manera que estamos en presencia de un autor del que los lectores
sedientos de modernidad no comprenderan nunca nada.

Moral y politica

El punto decisivo es sin duda d hecho de que la obra de Comte acaba sendo més unafilosofiade la
educacion que una doctrina politica. ¢No es @ quien escribe ya en 1825: “La educecion y la
filosofia estén en una relacion intima'y necesaria’*? De hecho, la cuestion dominante en la obra se
resume en esta observacion: d antiguo poder espiritua que regulaba en lo esencid la sociedad de
antes de la Revolucion esta ya caduco. Como € catolicismo no es més que una imponente ruina
histérica, € ascendente mord que gercia en la Edad Media incumbe ahora a periodistas y
escritores, esos directores espirituales de los tiempos modernos. Hoy diriamos que, para e publico
en generd, los medios de comunicacion de masas han sudtituido ala Iglesa. La humanidad estaria
perdida s un nuevo ascendiente, esta vez de inspiracion positiva, no viniera a regular la sociedad
actua y asegurar asi € futuro de la humanidad. Por lo tanto, la educacion no es una funcién como
las demas. condtituye & ama misma de la sociedad. Los hombres se conducen en lo esencid de
acuerdo con la educacion recibida



Edta ides, que ingpira toda la reflexion de Comte, ha sufrido un largo eclipse que quiza
todavia esté lgos de disparse. Y, en efecto, Montesquieu y Rousseau, después de Platon, sabian
que la indtitucidn publica seria letra muerta sin la virtud del ciudadano, y que en consecuencia la
politica era ante todo tributaria de la educacion. Pero € siglo xix, fascinado por € progreso
indugtrid y las leyes dd mercado, se decantd findmente por € empirismo anglosgén y como
consecuencia, tendid a subordinar € pensamiento a los mecanismaos econémicos. Al menos en este
punto, marxistas y liberales se dieron lamano y compartieron los mismos supuestos ideol dgicos, |o
que queda ilustrado hoy en dia con € faso debate politico. Por € contrario, lafuncidn decisiva que
Comte atribuye a la educacion supone la independencia del poder espiritua con respecto del
tempora: podriamos decir la independencia de la autoridad intelectua con respecto del poder
politico. Porque, lgos de las confusones de moda, Comte sabia distinguir, y hasta oponer,
autoridad y poder.

De manera que no es lo espiritud un reflgo de lo tempora, como s fuera una smple
“superestructura’, Sno més bien lo contrario. EI hombre se conduce en general segin lo que cree,
segUin los prejuicios o las convicciones que rigen € mundo en € que vive. De ahi la urgencia de un
nuevo poder espiritual que, a contrario del periodismo que hoy ocupa € puesto de director
espiritua, permita superar la criss resultante de la descomposicion ddl antiguo sstema. Sabemos
que, seglin la “ley de los tres estados™, la crisis es @ estado intermedio y transitorio entre dos
oOrdenes de los cudes € primero, @ estado teoldgico, ya caduco, espera un sucesor, € estado
positivo. Ahora bien, d nuevo poder espiritual capaz de inspirar a partir de ahora la educacion,
lgos de ser un smple reflgo de la sociedad existente, debe hacer que ésta sdlga de lo que Comte
llama el estado metafisico o abstracto, que para @ designa esenciamente la crisis abierta por la
descomposicion del antiguo sistema.

Inteligencia e instruccion

Laeducacion asi entendida, como una funcion decisiva parala humanidad, se dirige naturdmente a
individuo. Pero su eficacia puede variar mucho, no tanto en razon de las diferencias sociales, como
Se pensard més tarde — y mas todavia en la actudidad, cuando se sigue subordinando lavirtud ala
Situacion, como diria Alain —, como en relacion a la naturdeza, que sigue siendo la base de la
individuaidad. Por esta razon, cuando Comte define a la humanidad, precisa que “d conjunto de
hombres’ no puede significar “todos los hombres’® 'sino solamente los que son aptos, en mayor o
menor grado, para participar reelmente en la humanidad por su contribucidn, de cuaquier tipo, ala
obra comun. El hombre no se puede reducir ala animalidad, pero su base orgénica le confiere una
naturaleza indestructible, s bien la mayoria de las veces perfectible. Por tanto, d individuo eta
lgjos de ser un producto del medio. Conservando asi de la frenologia lo que merece conservarse,
como sugiere Alain’, hay que llegar ala conclusion de que la educacion tiene sus limites. Entre los
gue no seran nunca verdaderamente hombres y las grandes individuaidades, |os genios, hay toda
una escala de grados. Vemos que € pensamiento de Comte estd muy adeado de la ideologia
contemporanea, mediatizada tiranicamente, por @ “fracaso escola” y los “handicaps
socioculturaes’.

Pero hay que precisr ademés que @ éxito intelectud dista mucho de ser € criterio
absoluto, o smplemente necesario. Muchos proletarios vaen més que ciertos doctores. El mérito
intelectual no se mide solamente por € éxito universitario. No solo es esencid digtinguir entre la
inteligencia y la indruccion®, Sno que hay que recordar que existe un taento anterior a la
educacion, como e ve claramente en @ ambito de las bellas artes. Ni € saber practico, ni la
humanidad de un hombre, ni mucho menos su rectitud de juicio, pueden acreditarse con diplomeas.
Aqui también vemos como habria tratado Comte la cuestion suscitada por la desiguadad de los
resultados escolares, que incita a nuestros reformadores a reducir la escuela a una guarderia Sin



guardian, o también la cuestion de la exclusion, que permite confundir a las victimas redes de la
injusticiasocia con los parésitos de la humanidad que “pululan”® — Asi 1o escribe Comte — debido
a “la anarquia de los tiempos’. Del mismo modo, no existe € genio matemético, o fisico, o
quimico, como S se tomara en serio “la compartimentalizacion de la caja dsea’™, sino que es €
hombre, todo €, € que se entregaa su eeccion y a su vocacion.

Historia y psicologia

La higtoria es la gran educadora de la humanidad. La historia es educacion, como ponen de
manifiesto lateoriade lenguge™ y ladd arte™. Lahumanidad se educaasi mismaen € tiempo por
una especie de autoproduccion que, lgos de expresar una libertad arbitraria de superacion, debe su
misma posibilidad a los puntos de apoyo que toma en la naturaleza del hombre, desarrollada por la
inmensidad del pasado. Es la historia la que, en su avance, hace intdigible la relacion fundamentd
entre d espiritu y la naturaeza, pues la naturdeza no guia nuncaa espiritu S no es con laayuda del
tiempo. Siendo esto asi, una pedagogia que cree encontrar su base en la psicologia es un sintoma
caracteristico de la crisis en la que nos sumergen las especul aciones anérquicas. El conocimiento de
lainfancia no es psicolégico, sno histdrico; por 1o tanto, la pedagogia positiva es la que se gpoya
no en falsas ciencias, Ultimas superdticiones de la modernidad, sino en la experienciay la memoria
de la humanidad.

Cuando denuncia “la depl orable mania psicolgica’ **, Comte recuerda que & conocimiento
del hombre no es psicolégico, sino histdrico. Esto quiere decir fundamentalmente que, puesto que
la educacion tiene como fin hacer que € hombre acceda a la humanidad, no se trata de ponerse d
dcance dd nifio, Sno de devar d nifio a la dignidad de hombre. La subjetividad no debe ser
abandonada a sus impulsos andrquicos, sno que la primera medida serd “regular d interior, lo de
dentro sobre lo de fuera’. Encontramos aqui la famosa méxima de Clotilde de Vaux: “Nuestra
especie necesita, més que las otras, deberes para hacer sentimientos’™. En este sentido, la
educacion es liberadora. Comte indste en las desviaciones psi co-pedagdgicas que consisten en dar
rienda suelta a las tendencias egoistas llegando incluso a reprimir [os buenos ingtintos, presentes en
lainfancia. Laeducacion, por |o tanto, no puede abstenerse de refrenar unas inclinaciones, que por
otra parte son muy enérgicas, cuya libre expansion seria un impedimento para € desarrollo del
epiritu y del corazdn. Esta especie de represidén no es una inhibicién sgnificativa que ignore la
realidad de los deseos e intereses privados, por @ contrario, se trata de reconocer en e hombre
niveles de redlidad y proceder a su ordenacion de acuerdo con las leyes naturdes. Pues una
educacion que se propusiera aender tan solo a la espontaneidad individud més inmediata,
cometeria la mas grave fdta contra e hombre, cuya generosidad naciente se veria asi reprimidary,
por asi decirlo, anatematizada. En este punto, hay que invertir los términos acreditados por la
pedagogia metafisica del absoluto impulsivo: larepresidn se sitlia en 1o opuesto de o que pretende
una pedagogia subordinada a una psicologia que, como se sabe, para Comte es tan sdlo una
caricatura de ciencia. EI hombre va directamente de lo bioldgico alo socid, de la animdidad ala
humanidad, y su verdadera individudidad se acanza d dar este paso. La educacion debe liberar las
aspiraciones reprimidas hasta entonces por las fuerzas imperiosas de una vitaidad que, en € ambito
humano, no tiene valor de findidad. Educar es proteger primero las inclinaciones mas débiles, pues
tienen ya una dimensién humana

La educacion no se da para perpetuar € estado de infancia, ni en @ individuo ni en la
especie. S Comte s hubiera oido decir que la escuela esté hecha para los nifios, sin duda lo habria
encontrado absurdo. Si la educacion tiene un sentido, es en cuanto permite d nifio no solamente
hacerse adulto por € espiritu y @ sentimiento, sino, sobre todo, meditar sobre la infancia de la
humanidad y sobre su desarrollo, que es en definitiva, la historia de una liberacion.



La autoridad contra el poder

Sdlo la educacion positiva, basada en € conocimiento filosfico de la humanidad, puede obtener un
libre consentimiento undnime. La educacién es un vinculo universd. Por dla, los hombres se hacen
semgantes y pueden conocerse mutuamente, no sOlo en & espacio sino Més esencidmente en
tiempo. Y asi es por dla por lo que la gran republica occidentd es ya universal segiin la doctrina
gue asocia todas las situaciones de la humanidad en una misma evolucion fundamental. Nada mas
lgos de este pensamiento, pues, que € contemporaneo culto a las diferencias, que seguramente
Comte interpretaria como un prgjuicio antihistorico y un fendmeno de regresiéon. La educacion
positiva hace que todos los hombres participen en una misma historia, que es la historia de una
liberacion. Lafilosofia es considerada esencia mente como emancipadora.

Recordemos que @ camino de la modernidad que Comte no crefa interminable y cuyo fin
crefa incluso poder anunciar a veces, viene a suceder a orden teoldgico, caduco ya como hemos
vido, y precede a orden humano propiamente positivo. Pero este estado de crisis tiende por su
misma naturadeza a la disolucién de todo orden, cuaquiera que sea: descarta toda regla, ya
consderada de antemano como arbitraria, para dgjar via libre a las opiniones subjetivas cuya
manifestacion y expreson reprimen asi lo megor dd hombre, hasta rechazar su vocacion
propiamente humana

Podemos comprender entonces que Comte denuncie € principio de libertad ilimitada de
conciencia™, heredada del necesario rechazo del antiguo orden, pero que se prolongamés aladelo
razonable. Por gemplo, “no hay libertad de conciencia en astronomia’: sdlo es necesario haber
estudiado. Pero puede ocurrir — algo de esto sabemos ya — que la educacidn no ressta a los
“ hébitos de rebeldia de la razon moderna’ ™.

La verdadera autoridad

En d centro de esta filosofia de la educacion se eshoza unaidea que no debe pasar desapercibida A
medida que se eeva uno en la escaa enciclopédica, la accion de las fuerzas naturaes, d
complicarse, se va suavizando y cuando entramos en € mundo de |os seres vivos, y después en €
del hombre y su pensamiento, ya no son sdlo fuerzas que actlan, pues a causa de su débil
intensidad necesitan ya, para ser eficaces, un asentimiento™. Adi, en la misma historia de la mente,
la autoridad cambia de naturaleza: tiende hacia una menor coercion cuando se basa en  smple
reconocimiento de lo verdadero. Esta debilidad natural de la autoridad intelectual y mord solo se
puede convertir en una fuerza por medio de la dianza de la vigilanciay de la generosidad, lo que
congtituye € nucleo de la educacion positiva. El poder espiritua, liberado de toda trascendencia,
del poder omnipotente de Dios, no tiene ya otra autoridad que la de la verdad. Cabe decir incluso
no es otra cosa que la humanidad que hallegado a conocimiento de si misma.

El reconocimiento de una auténtica autoridad espiritual pasa por denunciar, gracias d
progreso filosdfico, las formas autoritarias y arbitrarias de autoridad, o, dicho claramente, las
usurpaciones de ésta. Ahora bien, la peor autoridad actud es la que se le reconoce d especidista
encerrado en los estrechos limites de su competencia. El que no sabe nada més que lo que cree
saber en virtud de una “especidizacion dispersiva’ no sabe en verdad ni siquiera lo que se supone
que sabe. Exigte pues un charlatanismo de la autoridad. El rendimiento de un habil calculador (hoy
diriamos de una calculadora), € esoterismo de un lengugje formalizado, las proezas de una técnica
en su limitado ambito, comprendidas |as bellas artes, suscitan equivocadamente la admiracion de los
no iniciados, que seimaginan lo que elos no saben hacer como S fuera cosa de dioses, en lugar de
emplear su raciocinio para relacionar cada una de estas maravillas con € todo del hombre para
goreciar su utilidad, para separar 1o verdadero de lo verdadero, de lainsignificancia. La educacion



positiva hace libre a hombre, un hombre que, en lugar de soportar pasivamente la modernidad, es
capaz de reconciliarla con lahistoria universal.

Que la educacidon no sea objeto de una ciencia especial,
sino de la filosofia

Henos aqui Igos del afén de formacion que persiguen, y d que demasiado a menudo e limitan, las
indtituciones de ensefianza. La ingtruccion especid, tedrica o practica, se caracteriza por €
desconocimiento o € olvido de los principios generdes que podrian darle un sentido. Dirigiéndose
alos proletarios en una universdad popular, Comte no les propone un suplemento de formacion
profesona. No les habla de su oficio, de su barrio, ni los distrae de su rutina cotidiana. Més bien
los arranca de su “entorno” para que eleven su mirada a otro extremo del mundo: esta ensefianza
dard lugar a Traité philosophique d’astronomie populaire [Tratado filosdfico de astronomia
popular]®® El procedimiento es evidentemente & opuesto a lo que se llama hoy “cursillo de
formacion”. La verdadera escuela no se ha creado para preparar para una profesién o para
acompaliarla: para empezar es liberadora y sabemos la influencia que mas tarde tendra €
pensamiento de Comte en la instauracion de la escuela republicana. Hay maneras totdmente
opuestas de entender lo que se llama “la preparacion a la vida’, pues cabe preguntarse ¢qué es la
vida? La findidad que Comte propone para la educacién afecta d hombre que, d sdir de la crisis
revolucionariay de sus prolongaciones anarquistas, tendré que inaugurar la era positiva, que serala
Unica que sepa conjugar € ordeny € progreso.

Vemos que la teoria de la educacion no suscita una ciencia especia, Sno que pasa por un
espiritu de conjunto, es decir, por lafilosofia. Esto se debe aque lahumanidad es historiay éstanos
recuerda que hemos empezado por lainfancia, que podemos comprender lainfanciay encontrar los
caminos para conducirla. La teoria de la educacidn es solo la representacion positiva de la historia
de la humanidad.

El culto a la memoria

Asi pues, @ programa de ensefianza se inscribe en primer lugar en la filosofia de la historia que se
desprende de la “dinamica socid”: la humanidad se congtituye mas por la continuidad que por la
solidarided™®, més por e tiempo que por & espacio. Adi, la educacion no se puede basar en la
adhesién d presente, como tiende a invitarnos una “ sociedad sin antepasados’; Comte llega a decir:
“la sublevacion de los vivos contra € conjunto de los muertos’. La educacion supone por €
contrario € culto a la memoria. No se puede tener la menor idea dd hombre sin referirse a la
historia. La piedad con respecto a pasado nos invita a celebrar a nuestros antepasados, es decir, a
quienes nos precedieron. Pues en algin sentido estdn mas delante de nosotros que detras de
nosotros, y asi, nos muestran @ camino. Ningun progreso red es posible s se pierde de vida la
continuidad histérica segin la cud se congtituye la humanidad. Pues, d igua que los dogmas
teologicos comprometieron la idea de orden, la critica disolvente, desprovista de toda regla,
termina por comprometer la idea de progreso. Es pues la memoria'y no la adhesion d presente
inmediato, la que debe presidir laeducacion.

El pasado de lahumanidad pertenece atodos |os hombres. Gracias ala memoria que, como
bien habiavisto Pasca®, es nuestra facultad maestra, € pasado permite que la humanidad se redlice
por medio de un progreso sin ruptura. El crimen de colonidismo, por gemplo, no es haber
ignorado las culturas diferentes a la nuestra, Sno haber impuesto aquello que, tanto en nuestro
pasado como en nuestro presente, podia comprometer € progreso. La accion conjunta de los
misioneros y de los literatos impidié que las poblaciones atrasadas pasaran directamente del



fetichismo inicid d estado positivo, que se ahorraran asi la gran crisis en la que todavia estamos
inmersos. “El crimen occidentad®” ha congistido pues en transmitir nuestros vicios més que
nuestras virtudes. La culpa no esta tanto en la conquista como en la contaminacion. Vemos unavez
més que no hay nada en  pensamiento de Comte que tienda a lo que hoy se llama € “plurdismo
culturd”. La humanidad es una e indivisble, por variadas que sean las gpariencias de momento.
Pero Occidente no ha cumplido la funcion de educacién a la cud, es cierto, habia ya renunciado
para s mismo. Asi, Comte nos invita a elevarnos hasta la idea de educacion universa. Las
diferencias no radican en € espacio, ni son énicas ni culturales, como esté de moda decir; radican
en e tiempo, es decir, son histéricas. También es preciso recordar que la historia no transcurre en
todas partes a mismo ritmo. La diversdad en € espacio — o la diversdad geogréfica— s0lo es
representativa del hombre a condicion de relacionarla con € tiempo y con la historia. El fetichista
no es otra clase de hombre. La fdta mas grave contra e hombre es desconocer la dimension
histérica de la humanidad que nos hace absolutamente semejantes, olvidar asi que la humanidad se
ensefiaasi misma Laeducacion no esta por inventar: nos basta con saber [o que somos.

La instruccion ha de ser enciclopédica

No solo hay que leer a Comte; es necesario releerlo. Es entonces cuando € Cours de philosophie
positive [Curso de filosofia positiva), que més tarde consideraria como una smple introduccion,
cobra su pleno sentido. Sobre todo es muy importante apartarse de las interpretaciones restrictivas
que la padbra positivismo sugiere actuamente. El hombre tiene que aprender a adaptarse primero
a orden de las cosas, pero es para mgor adaptarse a continuacion a orden humano. Asi pues, la
ensefianza cientifica es solamente una parte de la educacion y sdlo tiene valor a condicidn de no
perder de vista su verdadero fin. S hay que aprender primero a someterse a orden exterior, es para
prepararse mejor a la justa gpreciacion del orden humano. La ensefianza cientifica tiene pues sblo
un valor de propedéutica y no congtituye un fin. Esta es la razén por la cua € positivismo de
Comte es o mas opuesto a un cientifismo que a veces, como sabemos, se creera autorizado por €.

En primer lugar, la ley enciclopédica que preside la clasificacion de las ciencias, tiene un
vaor eminentemente pedagdgico. De entrada, la epistemol ogia de Comte es inseparable de lo que
é mismo llama “la higtoria filosifica de las ciencias’, que participa en toda la historia dd espiritu
humano. Entre € sentido comln y la ciencia no hay ningin un corte, contrariamente a una de las
idess que ingpirara la epistemologia del Siglo xx. Pero lainiciacion cientifica necesita un orden ala
vez episemoldgico e histdrico que naturdmente debe inspirar los programas de ensefianza
Siempre hay que empezar por € principio. El que empieza por d fina, sguiendo un criterio de
actudidad o de eficacia técnica, sdlo obtendré de la ciencia un barniz que no tiene nada que ver con
su contenido red. Asi se explica que una ensefianza cientifica a toda costa pueda producir tantos
epiritus falsos. El olvido del orden enciclopédico compromete la ensefianza de las ciencias. Por
es0, las ciencias que hay que ensefiar en primer lugar son las ciencias aostractas, que son las Unicas
gue entran en una clasificacion ordenada. La inteligencia humana va de lo abstracto a lo concreto,
de lateoria ala redidad. Por otra parte, las ciencias concretas no pueden entrar en la clasificacion
sstemética de las ciencias, pues toda ciencia concreta supone la reunion de varias ciencias que hay
que estudiar primero por separado. El camino del conocimiento y, por consiguiente, € orden de los
estudios, va de lo smple alo complgo, de lo inferior alo superior. Por gemplo, & conocimiento
del ser vivo supone e conocimiento previo de lo inerte. En otras paabras, la biologia presupone la
fiscay laquimica Y € conocimiento dd hombre (aqui Comte inventa la paabra sociologia, que
més tarde perdera su sentido origind) llega de este modo d find de la ascensdn que va de lo
inferior alo superior, cuando puede gercitarse libremente € espiritu de conjunto, que no es otra
cosaque d espiritu filosdfico mismo.



Laidea constante de Comte es que la ciencia verdadera se hace sobre todo para ensefiarla.
Sblo hay ciencia s es vulgarizable. Pero esta vulgarizacion no debe entenderse, como es corriente
hoy en dia, como una difuson cuyo contenido se devdla a medida que se extiende. La
enciclopedia por gemplo, no es un repertorio dfabético de donde poder sacar informaciones
diversas, segin las necesidades; y todavia menos, un banco de datos. Es € orden del pensamiento
gue se adapta a orden exterior y que de esta manera se congtituye. No se estudian las ciencias con
€l deseo de trastornar  mundo ni para enriquecerse, SiNo para poner un poco de orden en los
propios pensamientos. Este politécnico sabia que se puede morir a causa de las ciencias cuando se
reciben como simples medios de poder o riqueza. Resumiendo, no sdlo la ensefianza de las ciencias,
como veremos, dista mucho de congtituir toda la educacién, sno que ademés, no debe impartirse
con miras a aplicaciones mercantiles. Una de las perversones de nuestro tiempo — & mismo
Comte nos previene — es la de subordiner laintdigibilidad ala eficacia técnica’™. El ya sebiaquela
modernidad sentia la tentacion de hacer un uso perverso de las ciencias. Temia, como le ocurrirda
Julio Verne, que la pasion por las ciencias desterrara para sempre a las humanidades. Pero iba
todavia;gmés lgjos: sabia que @ fanatismo tecnicista terminaria por destruir € pensamiento cientifico
mismo™.

La ensefanza debe ser general

Comte da pleno sentido a su filosofia de la educacion cuando denuncia “la usurpacion
dgebraica’™, o también la “ preponderancia de los signos sobre las ideas’, que tiende a otorgar la
pamade éxito cientifico alos habilidosos que saben mangjarse en los pasillos secretos de lo que ya
Leibniz llamaba“d pensamiento ciego”. La habilidad manipuladora conllevala pérdida dd espiritu.
La evolucidn actua de las ensefianzas cientificas no hace mas que corroborar la inquietud de
Comte. La confusién de ideas que é denuncia afecta ya ala escuelay ala sociedad entera. Comte
indste sobre todo en los efectos catastréficos de la especidizacion, que s bien es vdida
esencialmente para las taress practicas, en € ambito tedrico ahoga € espiritu. Por eso dedica esas
severas recomendaciones a las relaciones entre lainvestigacion y la ensefianza. Por un lado, sblo se
gorecia a un sabio § proporciona inventos en @ orden de lo consumible®; por otro, la
especidizacion necesaria en € orden industrid tiende a gpoderarse de la investigecion y de la
ensefianza a la vez. Este es d motivo de que las tareas cientificas recaigan cada vez més
frecuentemente en los “espiritus poco eminentes™ que, a fata de vocacion, apenas tienen otros
maviles que no sean preocupaciones profesionades. La investigacion, privada asi de pensamiento
cientifico propiamente dicho, tiende a secar |as fuentes de la ensefianzaredl.

Asi, Comte no vacila en decir, sdiendo d paso de las interpretaciones fraudulentas del
positivismo, que la ciencia es ya € pasado. Sabia — lo que nuestros contemporaneos pueden
comprender dificilmente a causa de una idea smplista del progreso — que los grandes
descubrimientos que € hombre podia hacer han acompafiado en lo esencid d advenimiento
histérico del espiritu positivo. Lo demés concierne a las adquisiciones de detalle, (tiles sobre todo
para e desarrollo o larenovacion de las técnicas de todos los drdenes. Esta observacion es de una
importancia decisva para la educacion destinada a hombre del mafiana. La primera regla para
indtituir la ensefianza es no sacrificar 1o imperecedero a lo que ya esta caduco de antemano y que
deberia ser considerado como tal. Comte no cesa de denunciar una ensefianza desviada, imbuida de
cambio y que solo estaria d servicio exclusvo de una sociedad trangitoria. En primer lugar, toda
ensefianza es generd 'y presupone por tanto unainspiracion filosdfica. En sentido estricto, no habria
enseflanza técnica. Por esto Comte no pretende dirigirse a los ingenieros ni a los técnicos, cuyo
espiritu yano esta disponible. Y éste es e colmo de la paradoja para nuestros contemporaneos. |os
espiritus més accesibles para una reflexion filosofica son los de los proletarios”, d menos los de su



tiempo, que a no haber sido deformados por “los cursilios de formacion” y habiéndose sdvado del
culto a lucro, permanecieron abiertos alasideas generaes.

Educacion y poder espiritual

La conmemoracion, que sera la pieza maestra de la religion de la Humanidad, significa claramente
que € primer deber humano es luchar contra € olvido. En la base de la educacidon estd, pues, la
historia, no la psicologia, que encubre un principio de encerramiento. En primer lugar, la findidad
de la educacion no es eternizar la infancia, Sino la poesia primera que perpettia lo mejor del
fetichismo inicia. Por supuesto, la educacion no puede ignorar laredidad de lo vivo que, a medio
camino entre e mundo de lo inerte y d mundo de lo humano, lleva d hombre sn condtituirlo
nunca. Pero estaria ciega s ignorara los caminos que ha seguido € hombre en sus comienzos. La
verdadera educacion es la humanidad que se eeva en la conciencia de S misma asumiendo €
tiempo que nos ha creado.

La idea de poder espiritua va unida a la de una ensefianza inspirada por € espiritu de
conjunto, es decir, por lafilosofia, y por consiguiente capaz de poner en orden los pensamientos y
efectuar asi lareformaintelectud adecuada ala época moderna. No hay que olvidar — y Comte no
dgja de recordarlo — que las especulaciones mas delicadas, las que conciernen a hombre, a la
sociedad, ala politica, requieren una preparacion alavez enciclopédica e histérica que evita que se
dispersen en la gratuidad y proporcionen a la opinion, como ocurre bgo € imperio de los
periodistas y de los retdricos, un gemplo contrario ala lucidez y ala sabiduria. Lainfluencia de la
especul acion sobre la accion crea a este respecto un deber especulativo nuevo. Y ladificultad viene
precisamente del hecho de que la ensefianzay € poder espiritual no pueden ir  uno sin € otro. En
efecto, Sn este poder no hay ensefianza posible, pues ésta queda entonces a la merced de lo
temporad y de los intereses més superficides. Y sin esta ensefianza, ninguna autoridad espiritua
puede congtituirse de forma duradera. Asi que hay que contar, pese a los riesgos demasiado
evidentes, con € libre avance de las ideas para que poco a poco las tendencias anarquicas nacidas
de ese mismo avance se regbsorban: optimismo a la vez especulativo y préctico que solo puede
mantener una reflexion filosdfica sobre la historia

La expresién misma de poder espiritual puede prestarse a equivoco, pues en redidad este
poder no manda nada y no actlia sobre las voluntades. Por |o tanto, no puede ser un gobierno ya
que € espiritu no obedece a las 6rdenes y rechaza toda sumison. ASmismo, para limitarse a
aconsgar hay que renunciar a toda funcion propiamente politica e incluso a la riqueze®. En este
sentido, la educacion eslo opuesto d poder. La autoridad intelectud, por gemplo, solo esta S no
usa la coercion. La ensefianza requiere una autoridad que no sea € poder de obligar, de forzar las
voluntades, sno solamente la capacidad de aclarar. La verdadera autoridad se reconoce
inmediatamente. Es esa renuncia completaa poder 1o que congtituye su verdadera fuerza. De ahi se
deduce que la ensefianza no puede depender de un poder tempora que respecto a dla seria
totalmente arbitrario. Asi es como hay que comprender |0 que Comte llama libertad de ensefianza.
Su organizacion, en efecto, necesita una competencia intelectud, es decir, una autoridad capaz de
resgtir alo arbitrario del poder y, en d mejor de los casos, inspirarlo.

La educacion estética

Y a sabemos en qué sentido hay que entender que la ciencia pertenece ya a pasado. Ella tuvo su
gran momento, desde luego decisivo. Y sigue siendo una pieza maestra en la educacion, pero no
debe nunca reclamar mas que los grandes comienzos que contribuyen a la fundacion del espiritu
positivo. De lamismamanera, S se consdera que € futuro es d arte, es conveniente acercar d arte



a su higtoria. Comte habla del arte como de la ciencia: uno y otra sucumben a la seduccion de la
técnicay ala especidizacion dispersva La distincion hecha entre @ corazon y € espiritu es vadida
también tanto parala ciencia como para @ arte: no hay genio sSin inpiracion; no hay enseflanza sin
la participacion dd sentimiento.

Nada hace més evidente la unidad de pensamiento de Comte que su andisis de la educacion
edética. Al igud que la ciencia tiene vaor esencidmente por ser @ impulso primero y por
proporcionar € descubrimiento metddico del orden exterior que libera a espiritu, de la misma
manera € arte verdadero es d que expresa, bgo formas diversas, los sentimientos comunes a la
humanidad e incluso revela estos sentimientos. El verdadero fin de la educacidn es permitir que
cada uno descubra la humanidad a través de sus obras. Pero éstas serian letra muerta sin una
conviccion primera. Tampoco hay ensefianza Sin ingpiracion. El hecho de descubrir € genio de
Arquimedes puede emocionar hasta las l4grimas™. Comte habla del arte como habla de la ciencia,
distinguiendo bien & significado primero que ensefia 0 que encanta, del empleo académico, tenido
incluso por innovador, que tiende a convertirse en exclusivo en la criss en la que nos sumen los
hébitos de una critica negativa. Asi como d formaismo y la especidizacion hacen olvidar laciencia
como pensamiento, también expulsan a la belleza del arte para producir tan solo curiosidades
mundanas. La mlsica sin € canto, la pintura, la escultura, la arquitectura sin € dibujo, son la
perverson del arte que de esta forma se ausenta de la humanidad.

La educacion es esencidmente instruccion, es decir, adquisicion y ordenamiento del saber.
El “verdadero genio cientifico” se reconoce en € descubrimiento de “leyes generales’ que nos
sirven “directamente para explicar una serie de fendmenos diarios en medio de los cudes’ vivimos
“sin comprenderlos’®. De igua manera, traténdose ddl arte, Comte apela a tiempo en e que “la
educacién regenerada habra hecho que € canto y @ dibujo sean tan familiares como la paabray la
escritura’ >, Este politécnico que estaba abonado a los Italianos, consideraba que la dpera era sin
ninguna duda la més acabada de las artes. por medio del canto, la humanidad se expresa en primer
lugar y se revdla a s misma. Nos ensefia a superar € largo divorcio de la razon moderna del
sentimiento y de la imaginacion™. Se comprende entonces que haya especidistas de todas las
disciplinas que sean a menudo incapaces de ensefiar, es decir, de despertar la pasion de saber o de
crear, de suscitar la emocion debida a las grandes obras del genio artistico o poético. S no se
aborda un teorema como S se descubriera un poema, la ensefianza permanece indiferente en €
corazén y nos priva asi de la humanidad. Esta bastante claro entonces que la ciencia, igua que
arte, vade lo mgor d hombrey no alainversa. Adi, la educacion debe comenzar por lo dto, lgos
de dir de lo més bgjo, es decir, de esta psicologia que enseguida se olvida con d descubrimiento
de lo verdadero en acto y de la belleza en las obras memorables. S se trata a los dumnos como a
nifios, nuncallegarén a ser hombres. Y no esla curiosidad intelectud, tan estimada por € doctor, ni
tampoco la habilidad técnica, tan estimada por € practico, 10 que puede congtituir € fondo de la
educacion.

Volvemos a la idea central del poder espiritua. Es fécil hacer critricas sobre @ suefio
grandioso de una religion, esta vez sin Dios ni superticiones, que smplemente reuniria a los
hombres, estableceria € vinculo condtitutivo de la humanidad y lo mantendria. La descripcion
detdllada de los ritos futuros hara sonreir a més de un lector, savo quiza la idea centra de
conmemoracion por la cua la humanidad se aferra a acordarse de si misma, a hacerse a sl misma
presente. Y, en efecto, lahumanidad no debe olvidarse de si misma. Comte quiere decir que nuestra
modernidad repetitiva Sdlo conocerala renovacion s vuelve a encontrar la inspiracion fundamental
gue durante mucho tiempo ha presidido su historia. Esta claro que la educacion necesita olidas
ingtituciones, pero también necesita esa conviccion que “los haditos de rebeldia de la razdn
moderna™ no cesan, aun hoy en dia, de rechazar o incluso de reducir a despojos.
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