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JOSE ORTEGA Y GASSET

(1883-1955)

Juan Escamez Sanchez*

El problema de Esparia es un problema educativo

S hay una caracteristica especia de Ortegay Gasset, que atrae la atencion del lector, es su notable
curiosidad: cuaquier tema o acontecimiento de su tiempo, por pequeiio que sea, le provoca interés
y ad dedica atencién, como es manifiesto en su abundante produccion escrite’. Presenta nuestro
autor ciertas peculiaridades que le diferencian del estereotipo que tenemos normamente del
fildsofo, ya que su pensamiento parece no ofrecer la estructura de un sistema; la exposicion de ta
pensamiento larediza, con frecuencia, en articulos de periddico, y sus trabajos més importantes son
publicados en forma de ensayos; por Ultimo, la belleza literaria de sus escritos es tan sugerente y
cautivadora que arrastra d lector, dificultando € andisis riguroso de las ideas que presentan.

Sobre la sstematicidad de la filosofia de Ortega, en disperson temética y cudidades
literarias, ya se han pronunciado personas competentes en los diversos campos del saber. En este
perfil nos circunscribiremos a tratamiento de aguellas cuestiones que nos conduzcan a la
comprension de un aspecto orteguiano, a mi juicio importante y poco tratado; me refiero a la
dimenson de Ortega como educador. Aunque é condderaba su vocacion € cultivo de
pensamiento, que para é no podia ser més que filosdfico®, la gran pasién de Ortega fue la
educacion del pueblo espafiol. Como ha demostrado Cerezo’, e motor del pensamiento de Ortega
no es otro que su meditacion continuada e intensa sobre € problema de Espafia, por 1o que su
evolucion intelectua no puede aidarse de td preocupacion. Desde esa clave es necesario interpretar
sus actividades politicas, culturdes y filosificas. Tdes actividades son proyectos de reforma
sociopolitica dd pais, aunque orientados a digtintos niveles y ambitos de la redidad socid. Ortega
era, ante todo y sobre todo, un pedagogo de ambito naciond, que buscaba la reforma y
transformacion de Espafia; a ese fin todos los medios podian y debian ser usados. periddicos,
revistas, libros, cétedra, politica, etc.

Latransformacidn del pais es concebida por € joven Ortegacomo € proceso mediante €
cua Espafia seincorporaala cultura europea. Asi queda marcadala que é considera su vocacion
publica como intelectua, su destino de educador, casi de reformador socia: empefiarse en poner a
Espaiiaalaaturacultura de Europa. Ladiversidad de planteamientos que, sobre la cultura,
desarrolla Ortega, en conexidn con e problema de Espafia, nos servira de guia paraintepretar la
evolucién de su pensamiento, en e aspecto filosdfico alavez que en @ pedagdgico. ¢En qué
forma desarroll6 Ortega su funcion de educador? Como é repite constantemente, d hilo delas
circungtancias.



Ortega y sus circunstancias

Lacomprension de una persona nos exige rastrear su biografia, € desarrollo que haido teniendo su
vida a partir de los diferentes contextos en los que le ha tocado vivir. Esa exigencia tiene una
especia sgnificacion en € caso de Ortega, porque hace de dla uno de los temas centraes de su
pensamiento. En una conferencia, pronunciada a propdsito del cuarto centenario de Juan Luis
Vives, nos expone su vision sobre @ modo de hacer una rigurosa biografia’. Puestos a esa tarea,
nos dice, intentamaos recongtruir intelectuamente la redidad de un “bios’, de una vida humang; y
vivir es para € hombre tener que habérsdas con e mundo en torno; y este mundo es € mundo
geogréfico y € mundo socia. A los efectos précticos de una rigurosa biografia, 1o decisivo es €
mundo socid en @ que nacemos y vivimos. Ese mundo socid esta formado por personas, pero lo
condtituyen ademas los usos, gustos, costumbres y todo ese sistema de creencias, idess,
preferencias y normas que integran lo que se llama, un poco confusamente, |a vida colectiva, las
corrientes de la época, @ espiritu del tiempo. Desde lainfanciatodo eso le es inculcado ala persona
en lafamilia, en la escuela, en d trato socid, en los libros y en las leyes. Una gran porcion de ese
mundo socia entra a formar parte del yo auténtico que somos; pero también surgen en nosotros
creencias, opiniones, proyectos y gustos que, mas 0 menos, discrepan de lo vigente, de lo que se
hace 0 se dice. En esto consiste e combate que es la vida, sobre todo una vida eminente.

¢Cudles son los contextos, las circunstancias, con las que tiene que habérsdas Ortega y
cdmo reacciona ante elas? Los limites de un trabgo de este tipo nos obligan a considerar solo
aquellas circungtancias interesantes para la comprension de la dimension pedagdgica de nuestro
persongje’, prescindiendo, entre otras cosas, ddl andisis de las influencias recibidas en la
elaboracion de su pensamiento filosifico, objeto de investigacion en excelentes trabgjos’.

Jose Ortega y Gasset nacid en Madrid € 9 de Mayo de 1883. Hijo de José Ortega Munilla
y de Dolores Gasset, pertenecia por ambas ramas familiares a circulos muy representetivos de la
cultura y la politica espafiola de la época. Su padre, nada desdefisble escritor, era desde 1902
miembro de la Red Academia Espafiola. Fue ante todo un periodista que gercié su oficio en la
seccion literariadd diario EIl Imparcial, € mas prestigioso de entonces; que habia sido fundado por
su abuelo materno, Eduardo Gasset, monarquico liberal. José Ortega y Gasset estuvo en €
periodismo desde su juventud; a los 19 afios publica su primer articulo. Estas circunstancias
familiares tuvieron un peso decisivo en |las preocupaciones por |os problemas socides y culturdes
de la sociedad espafiola que le condujeron algunas veces a la palitica activay siempre a considerar
su actividad como un servicio a Espafia. Su aficion a periodismo y su preferencia por recurrir ala
prensa como medio de exposicion de pensamiento, asi como su prurito de elegancia literaria,
tuvieron, ami juicio, su origen en @ contexto familiar descrito.

En 1891, alos ocho afios, ingresa como aumno interno en e colegio que los jesuitas tenian
en Miraflores de Pdo (Mdaga), donde permanece hasta 1897. Inicia sus estudios universitarios
“derecho y filosofid’ en la Universdad de Deusto (1897-1898), también regida por |os jesuitas,
continuandolos en la Universidad Centrd de Madrid, donde obtiene la licenciatura en filosofia
(1902), y € doctorado (1904) con latesistitulada Los terrores del afio mil: critica de una leyenda.
A la educacion impartida por |os jesuitas reprocha su etilo y contenido negativista, su intolerancia
y, sobre todo, sus limitados conocimientos y su incompetencia intelectual®. Asmismo, las
experiencias universitarias de Ortega en Madrid fueron decepcionantes, y alas ensefianzas recibidas
|as califica como expresion de lo chabacano’. Con fundamento o sin &, € panorama que Ortega
describe sobre la educacion recibida es negativo.

Ademas de las circunstancias familiares y escolares, no puede comprenderse la funcion
educadora de Ortega Sin considerar la especid Situacion animica de la sociedad espafiola en esos
momentos, ya que se sente a sl mismo como parte de una generacion, “que nacio a la atencion
reflexiva en la terrible fecha de 1898, y desde entonces no ha presenciado en torno suyo, no ya un
dia de gloria ni de plenitud, pero ni siquiera una hora de suficiencia’ . El afio 1898 es, en efecto,
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una fecha smbdlica. Por € tratado de paz de Paris, Espafia renuncia a sus derechos de soberania
sobre Cuba, que se convertira ulteriormente en un Estado libre, y cede Puerto Rico, las Filipinas y
Guam a Estados Unidos de América. La pérdida de las colonias llena de amargura, angustia y
pesimismo a los espafioles. La actividad intelectua espaiiola se centraen d llamado “problemade
Espaiid’ que engloba, de hecho, multitud de problemas. Estos, son andizados y los vaores
histéricos sometidos a la critica més severa; cada autor, cuaquiera que sea su campo de actividad,
busca encontrar, segin sus propias peculiaridades y edtilo, la explicacion dd  “caso Espafid’ y las
causas de su decadencia

Es durante este trance cuando se prepara un movimiento cientifico, artistico y filosofico que
devé a Espafia a una consideracion mundial como no habia tenido desde d siglo XVI*. Seria
prolija la enumeracion de tantas personas eminentes, pero podemos decir que la Espafia actua
comienza con la generacion del 98, innovadora en tantas cosas, pero sobre todo en una nueva
manera de ver laredidad naciond y los temas intelectuales. Con esa generacion, Ortega comparte
el dolor y la amargura por 1o que considera la postracion espafiola; con esa generacion trata de
diagnogticar, busca la clarividencia de por qué ocurre lo que ocurre en la cultura, la educacion, la
politica y la ciencia espafiola. Pero frente a esa generacion, que liricamente canta sus pesares y
vuelve sus 0jos a la grandeza pasada, Ortega afirma la esperanza, la accion y € compromiso para
cambiar unaredidad, la espaiiola, que le duele, y su mirada no se dirige a pasado sino a futuro, ta
y como se vidumbra en Europa. Aqui parece estar la raiz de su amor “desamor con € mas
caracterizado representante de la generacion del 98, Migud de Unamuno. Ademés le diferencia de
€sa generacion su quehacer, que no responde prioritariamente a una actitud literaria sino tedrica.
¢En donde acrisola Ortega su armazédn tedrico? Esta cuestion nos conduce a cuarto y Ultimo
contexto de su biografia que conviene presentar ahora.

“Huyendo de |a chabacaneria de mi patria’, segdin sus propias palabras, Ortega decide en
1905 marchar a las Universdades demanas, empezando por la de Leipzig, donde estudia a Kant:
“dli tuve & primer cuerpo a cuerpo desesperado con la Critica de la razén pura, que ofrece tan
enormes dificultades a una cabeza latina’**; a afio siguiente visita Nuremberg y estudia un semestre
en Berlin, donde dicta catedra Smmel, que gerce cierta influencia sobre é. Su experiencia més
importante, sSin embargo, la adquiridé durante su tercera estancia, en Marburgo; ali tuvo, por
primera vez, dos importantes maestros, Hermann Cohen y Paul Natorp, caracterizados
representantes del neokantismo. Marburgo habria de dgjar una hondisima huella en Ortega, no sblo
intelectual, no sdlo en su formacidn filosdfica y pedagdgica, sino también persond. Para € tema
gue nos ocupa “Ortega como educador” tiene especid sgnificacion la influencia de Natorp.
Durante | os periodos pasados en digtintos paises europeos, Ortega obtiene una excelente formacion
filosfica, una admiracidn por € desarrallo cientifico y técnico que se esta produciendo, asi como
una vaoracion postiva de la tenacidad y disciplina, en especid de los demanes. Su europeismo se
genera desde una actitud interesaday critica paraincorporar o que pueda ser incorporado, pero sin
renunciar a las caracteristicas epafiolas. A su vueta de Marburgo, en 1908, se le nombra profesor
de l6gica, psicologiay ética en la Escuela Superior de Magisterio, y en 1910 gana por oposicion la
catedra de metafisicaen laUniversidad Centrd de Madrid.

Los contextos descritos son, a mi juicio, las circunstancias principaes en las que Ortega
tuvo que vivir y con las que hubo de enfrentarse, y con dlas formé su vida, su biografia red y
concreta, es decir, las creencias en las que estaba instalado, cuando escribidé su primera obra
pedagdgica en 1910. Sin embargo, € pensamiento de Ortega continuara evolucionando d hilo de
las circunstancias en que tendra que vivir, seglin @ mismo nos recordard en 1932, dudiendo a lo
ecrito en las Meditaciones del Quijote (1914): “Yo soy yoy mi circunstancia. Esta expresion, que
aparece en mi primer libro y que condensa en Ultimo volumen mi pensamiento filosdfico, no
significasdlo ladoctrina que mi obra exponey propone, Sno que mi obra es un caso gecutivo dela
misma doctrina. Mi obra es por esenciay presencia circunstancial” ™.

La interpretacion que Ortega hace de su propia filosofia impide considerarla como un



ssemay menos aln como un sistema cerrado. El pensamiento de Ortega, centrado en e problema
de Espafia, presenta € dinamismo de una incesante blsgueda de soluciones, tanto a nivel de
reflexion tedrica como de estrategias de actuacion, por lo que los esPecidisxas han realizado
notables esfuerzos por establecer las distintas etapas de su evolucion™. Ese desarrollo de su
pensamiento se muestra en los escritos pedagdgicos. Mas aln, considero que tres de ellos son una
representacion genuina de cada una de las fases del mismo y en dlos centraremos nuestra atencion.

La pedagogia idealista

La estancia de Ortega en Marburgo, Alemania, le pone en contacto con € neokantismo, que era
una filosofia de la cultura, dd orden objetivo y las esferas de vdor; era un raciondismo critico-
trascendental que analizaba los productos de la cultura moderna, la ciencia, € arte, € derecho, la
ética, la palitica para descubrir sus principios de fundamentacion y |os criterios de su vaidez.

Ademés, € neokantismo representaba una enérgica pedagogia capaz de orientar d hombre,
de transformarlo segin un ided, que no era otro que € idea kantiano de una humanidad
cosmopoalita La concepcion neokantiana del hombre como redlidad cultura implica que €
verdadero desarrollo persond esta en la conformacion del hombre alos idedes; en d guste de los
comportamientos a las normas, a lo que debe ser hecho; normas que, a su vez, tienen una validez
universal. Lo bioldgico, lo ingtintivo tiene que estar sometido a lo superior, d ided. Lalibertad no
es espontaneidad, no es apetito, no es capricho, sino reflexion y educacion, es decir, conformacion
activa por valores universales.

Edta filosofia de la culturay de la educacion que promueve la blsgueda de 1o objetivo, de
lo universal, de lo genérico, le parece d joven Ortega @ sistema de pensamiento que puede orientar
lasolucién del problema de Espafia. En contraste con esa cultura demana, en Espafia predominalo
espontaneo, 1o subjetivo, los particularismos y los sectarismos que han conducido a perder las
energias en enfrentamientos internos, en gestas solitarias y en deshacer unos lo que otros han
hecho; de ahi la lamentable situacion espafiola. De su contacto con Europa, especiamente con €
neokantismo alemén, Ortega obtiene la conviccion de que la clave de la sdvacidn de Espafia, de su
recuperacion histérica, se hdlaen su reforma cultural.

A edta fase de su pensamiento pertenece la primera formulacién estructurada que hace
sobre la educacion. Se trata de una conferencia, leida en Bilbao € 12 de marzo de 1910, bgjo €
titulo de La pedagogia social como programa politico™.

Inicia su exposicion mostrando las profundas deficiencias de la situacion espafiola,
arrastradas durante tres siglos, que tienen su maximo exponente en e hecho de que Espafia no es
una verdadera nacidn. Para Ortega, desde sus actuales posiciones neokantianas, Espafia no es una
nacién porque no existe como comunidad regulada por unas leyes objetivas, fundadas en la
racionalidad, leyes que todos aceptan y que son expresion de |os deberes colectivos. Espafia no es
una nacion porgue sus ciudadanos no estan proyectados a la redlizacion de los idedes objetivos,
ciencia, arte, moral, en los que una comunidad humana encuentra la plenitud de su desarrollo.

Espafia, por € contrario, esd pais del individualismo, del subjetivismo, en & que se cultiva,
como carécter propio, hacer cada uno lo que quiera, Sih someterse a norma aguna que no sealade
su libre abedrio. Reconocer la ausencia de cultura, como redlizacidn colectivade formasidedes, en
la vida espaiiola, es @ primer paso para solucionar € problema de Espaiia. Ese reconocimiento,
considera nuestro autor, no es pesimismo sino un diagndstico veraz que nos manifiesta la diferencia
entre o que es y 1o que debe ser. Asumir conscientemente la redidad de la Stuacion espafiola s
bien nos produce dolor, ala vez nos solicita pensar en cdmo deberia ser y nos urge a conseguirlo.
La argumentacion de Ortega es gpasionada, pero rigurosa existe una redidad problemética
“Espaid’ deficitaria en o que se entiende en Europa por cultura, frente a un deber ser, su
culturizacion ta como se da en Europa y segun es formulada por € neokantismo; entonces, en la



misma concienciacion de esta Stuacion problemética, en la profundizacion de ese diagnéstico, se
puede vidumbrar lametaidea que es necesario conseguir y @ proceso para conseguirla Lametaes
latransformacion de la redidad espafiola en € sentido de acanzar las formas de cultura vigentes en
Europa.

En € proceso para acanzar esa transformacion culturd es donde Ortega Stla a la
educacion. Destaca que o que los latinos Ilamaban eductio o educatio era la accidén de sacar una
cosa de otra, 0 la accion de convertir una cosa menos buena en otra megjor. Aungue no se detiene
en precisones terminoldgicas, nos aporta un concepto de educacion que parece tener su raiz en
educatio y que en nuestros dias es basicamente aceptado; entiende por educacion € conjunto de
actos humanos que tienden atransformar laredidad dada en € sentido de un idedl.

Establecido € significado del concepto de educacion, Ortega se plantea determinar las
funciones de la pedagogia, como cienciade la educacion, y claramente le atribuye dos: laprimeraes
la determinacion cientifica del idedl, del fin de la educacion; y la segunda funcidn, que es esencid,
consgte en hallar los medios intelectuaes, morales y estéticos mediante los cuaes se logre polarizar
a educando en direccion de aguel idedl.

Puesto que por la educacidn tenemos que transformar d hombre real, d que “es’, en
sentido ddl ided, d que “debe s, la primera tarea consiste en responder a la siguiente pregunta:
¢ud es e ided de hombre que condituye d fin de la educacion y que exige d empleo de
determinados medios? Ese es d interrogante central de su conferencia.

El hombre, responde, no es un mero organismo bioldgico; 1o biolégico es sdlo un pretexto
para que exista € hombre. EI hombre es td en cuanto productor de hechos seglin formas idedles;
en cuanto productor de lamatemética, del arte, delamoral, del derecho; € hombre estal en cuanto
productor de cultura.

En su bisqueda de determinar € fin de la educacion, del ideal-hombre, Ortega afirma,
ademés, que € verdadero hombre no es € ser individud, aidado de los demés. Distingue en cada
hombre un “yo” empirico con sus caprichos, amores, odios y apetitos propios, singulares; y un
“y0" que piensalaverdad comuin atodos, labondad generd, la universal belleza, es decir, distingue
un “yo” empiricodeun “yo” creador de cultura que es un yo genérico. Ciencia, moral, arte, etc.,
son los hechos especificamente humanos y, por lo tanto, se es verdaderamente humano en cuanto
se participaen laciencia, en lamord y en € arte de una comunidad. El ideal de hombre, metadela
educacion, es e hombre productor de cultura, y productor de cultura con los demés.

S asl es d ided de hombre, la educacion tiene que dirigirse no d yo empirico, en donde
radica lo singular, Sno d yo genérico que Sente, piensa 'y quiere segin aguellas formas idedes.
Como consecuencia de todo lo anterior, la educacidn tiene que ser € proceso por € que lo
bioldgico o natural del hombre se conforme a reino de las formas idedles, y asi actle de acuerdo a
lanormatividad derivada de élas.

En edta primera etapa, ante € binomio cultura-vida, & pensamiento educativo de Ortega,
influido por sus docentes neokantianos, se inclina claramente de parte de la cultura. Sin embargo,
nuestro pensador tiene una fuerte personaidad intelectual y unos intereses sociopaliticos que
dificilmente se compatibilizan con & formaismo de sus maestros de Marburgo, por lo que, a mi
juicio, ofrece ciertas peculiaridades dignas de consideracion.

La primera es lavision histérica que aporta del hombre junto a su conceptualizacion como
ser socia. En efecto, cuando esta exponiendo la caracteristica socia del hombre para sefidar que,
en larelacion educetiva, € pedagogo se halla frente a un tgido socia, no frente a un individuo, nos
dice “en d presente se condensa @ pasado integro; nada de o que fue se ha perdido; s las venas
de los que murieron estén vacias, es porque su sangre ha venido a fluir por € cauce joven de
nuestras venas'". En laimagen literaria se puede ver una vision del hombre en la que lo peculiar,
que le ha sucedido en € tiempo, se hace presente en la configuracion concreta de unas personas
gue no son la humanidad genérica. Laintensificacidn de la concepcion del hombre como un ser que
se va haciendo de una manera concreta, en su devenir biogréfico, sera una de las lineas evolutivas
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de su pogterior pensamiento antropol gico.

La segunda peculiaridad presente en la obra que comentamos reside en la importancia
conferida por Ortega ala produccién de hechos culturales. A mi entender, puede afirmarse que hay
una obsesion por la praxis en toda su exposicion. Esta especialmente interesado en @ proceso de
congtruccién cultural, como rea y concreta produccion de objetos. Para € la cultura es labor,
produccion de cosas humanas, quehacer. “Cuando hablamos de mayor 0 menor cultura queremos
decir mayor o menor capacidad de producir cosas, de trabgo. Las cosas, |os productos son la
mediday e sintomade lacultura’*®.

A lo anterior se debe su propuesta de una educacion para d trabgo y por € trabgo; y un
trabgjo no individua sino en comin. Esta propuesta, de acuerdo con su visién tedrica, también
permite superar los persondismos, las luchas fratricidas y la fata de cooperacion entre los
espafioles. Para algun autor™, su propuesta de educacion para e trabgjo y por € trabgjo sitlia a
Ortega entre los promotores de la educacion activa. En la perspectiva desde la cual 1o estamos
analizando, opino que Ortega, fundamentalmente, teniendo € problema de Espafia como fondo de
su pensamiento, pretende la transformacion cultura de su sociedad, y concibe a la pedagogia como
la ciencia de esa recongtruccion socid y cultural. Y s esto ha sido considerado politica, entonces,
nos dice, “la politica se ha hecho para nosotros pedagogia socid y € problema espafiol un
problema pedagdgico” ™.

L os supuestos que hemos analizado configuran una filosofia de la educacion centrada en la
redlizacion culturad del hombre en cuanto miembro del todo socia. La accion politica se reduce, en
Ultima instancia, a accion cultura, a pedagogia socid, porque en lavida socid, en la cooperacion y
la comunicacion e rediza € hombre en su condicidn culturd. Ortega considera, en esta primera
época, que lasolucidn a problema de Espafia estd en su reforma cultura através de la educacion.

Desde edas podciones, a patir dd compromiso intelectual que asume sobre la
transformacion de la sociedad espafiola, Ortega evolucionard en su pensamiento, generdndose en é
el convencimiento de que la salvacion de Espaiia no se conseguird sin contar con su idiosincrasiay
su Stuacion histérica. El Ortega neokantiano propugnaba un hombre productor de cultura,
redizador de formas idedles; un individuo humano empefiado en la construccidn de una cultura
vdida para toda la humanidad. Ortega va descubriendo que un individuo asi es una abstraccion, y
que d raciondismo “unaformade idedismo” se ha olvidado del hombre redl y concreto que vive
en unasituacion red y concreta. Es necesario volver lamirada a ese hombre para que se muestre en
su radica redidad, es necesario superar la estrechez de miras dd racionalismo. ESs necesario un
nuevo modo de abordar & conocimiento del hombre; € encuentro de Ortega con la fenomenologia
le ayudard en su nuevo itinerario intelectud. La insatisfaccion con la concepcion del hombre como
s culturd se incrementa a partir de 1911 y € distanciamiento aparece claramente en las
Meditaciones del Quijote, escritas en 1914.



La pedagogia vitalista

Volver lamiradaa hombre mismo, a su ser red y concreto, le pone de manifiesto a Ortega que €
ser del hombre consiste en vivir. Lavida es la redidad radica de la que hay que partir, con la que
hay que contar. Esta conviccion, que le impide hipostasiar la cultura como una esfera autonoma e
independiente, se ira congtituyendo en una de las claves de su pensamiento filosdfico, como nos
recordard en su madurez: “lo primero, pues, que ha de hacer |a filosofia es definir ese dato, definir
lo que es mi vida, nuestra vida, la de cada cud. Vivir es @ modo de ser radical: toda otra cosay
modo de ser lo encuentro en mi vida, dentro de ella, como detale de dlay referido aella’™. En la
tensgon vida-cultura, la primacia que habia acanzando la segunda, en su etapa idedista, cede su
lugar y es consderada como manifestacion de la vida La cultura consgtird en vivir la vida en su
plenitud.

S la cultura consiste en la plenitud de la vida, ésta, concebida como vida elementa, debe
ser consderada como € principio de la cultura. La profundizacion en esta direccidn le conducira a
la interpretacion de la vida como creetividad. El cambio de marcha, en la filosofia orteguiana, de
idedlismo d vitdismo obviamente no es geno alas influencias de sus lecturas filosdficas, que no es
el momento de andlizar, pero fundamentalmente se debe a su reflexidn sobre la Situacion espafiola
Ortega, que habia postulado para la reforma sociopolitica de Espafia, su culturizaciéon a modo
europeo, se da cuenta de que para sdvar a Espafia hay que contar con las energias que en dla
exigen; d volver lamiradaalaredidad de su pais, se encuentracon € hecho de que la peculiaridad
de suidiosincrasiaestd en la afirmacion vigorosade lavidainmediatay dementd.

En esta fase de la evolucion de su pensamiento, Ortega escribe un ensayo titulado
“Biologia y pedagogia’** donde expone sus ideas sobre la educacion a propésito de la polémica
suscitada por la Real Orden que prescribialalecturadd “Quijote” en la escuela dementa. Ortega
asume un supuesto fundamental: hay que educar paralaviday, como no puede ensefiarse todo, hay
que delimitar aguello a lo que la educacion ha de circunscribirse prioritariamente. Su concepcion
teolGgica de la accidn, que aparece en su etgpa idedista y que nunca abandonara, le hace
interrogarse por la naturdeza dd fin de la educacion. S hemos establecido que es necesario educar
paralavida, ¢ué eslavidaesencid ala que la educacion debe atender? El éxito de la educacion
dependera de larespuesta, acertada o no, a esta pregunta.

Ortega considera que la vida, en su sentido mas radical, eslavida demental, espontéanes; es
laque d llamalanatura naturans y no lanatura naturata. Es lavida en cuanto fuerza creadora, en
cuanto sustrato biolégico del que proceden todos los impulsos y |as energias que llevan a hombre a
actuar. A edta vida es a la que debe prestar atencion, prioritariamente, la educacion eementd;
después, en los grados superiores, se podra educar en civilizacion y cultura, especializando € ama
del adulto.

Trata nuestro autor de justificar su tesis desde diversos argumentos. El primero de €los,
gue en los organismos biol 6gicos hay unas funciones mas vitales que otras. Aquellas funciones més
radicamente vitdes son las inespecidizadas, las no mecanizadas, y por €lo, las genuinas
representetivas de la vida; por su inespeciaizacion pueden dar respuestas a plurdes, diversas y
cambiantes situaciones; tienen una capacidad de resolver no sdlo una tipologia de Situaciones, sino
Situaciones de las més variadas tipol ogias.

El segundo de los argumentas, es que esa vida primigenia, radica, es rellmente la creadora
de cultura, “La cultura'y la civilizacidn, que tanto nos envanecen, son una creacion dd hombre
sdvaie y no del hombre culto y divilizado”®. Todas las grandes épocas de creacion han sido
precedidas de una explosién de salvgismo. S queremos tener una cultura dinamica, que realmente
sea plenitud humana, hay que centrarse en € estudio, andlisis y potenciacion de esa vitdidad
primaria que, como explosion de si misma, generara nuevas formas de cultura



Y aqui es donde juega su papd la pedagogia, ya que la propuesta de Ortega, como é
mismo confiesa, esta muy lgos del naturalismo ala manera de Rousseau.  La pedagogia tiene que
buscar |os artificios para intensificar esa vida 'y en su gplicacion consste la educacion. No hay que
dgar d nifio asu libérrimo desarrallo, no hay que imitar los procesos de la naturdeza; |as acciones
educativas son acciones intencionales, reflexivas, tras la consecucién de una meta: cooperar
técnicamente en lamaximizacion del potencia vital més profundo de los nifios. Hay que orientar la
educacion no ala adquision de formas culturaes, sino hacia la puesta en forma de la propia vida, a
incremento del propio poder vital.

¢Cudes son aguellas funciones espontaneas que es necesario potenciar? Ortega se atreve a
hacer un intento de enumeracion: “e corge y la curiosdad, d amor y d odio, la agilidad
intelectud, € aan de gozar y triunfar, la confianza en sl y en d mundo, la imaginacion, la
memoria’ **. Estas funciones son como las secreciones internas que dinamizan e organismo como
un todo integrd y, cuando falta aguna de elas, d organismo no funciona. Son parala psiquelo que
lahormona es paralo fisolgico: lasustanciabasica, lo incitante.

Lo que Ortega propugna es que la educacion eementa esté dirigida a asegurar la salud
vital, supuesto de toda otra salud: “La ensefianza elementa debe ir gobernada por € propdsito
Gltimo de producir & mayor nimero de hombres vitamente perfectos’™: hombres que sientan
brotar su actuacién espiritua de un torrente pleno de energia, que no percibe su propia limitacion,
gue parece saturado de si mismo; hombres cuyas acciones son como un desborde de su interna
abundancia

A pesar de lo que pueda parecer, Ortega ni propugna un primitivismo naturalista, como
testimonian sus criticas a Rousseau, ni defiende ningin tipo de irracionalismo anticulturdista.
Smplemente ha revisado € papel que le habia conferido anteriormente a la cultura, de ser €
principio y € sentido de la vida humana Ahora, por @ contrario, encarna la cultura en la vida,
puesto que d sentido de la cultura esta precisamente en ser una funcion de la vida. No es la vida
parala cultura sino la cultura parala vida. El equilibrio vida-cultura se descompensa en favor de la
vidayaque dlaes d principio de valoracion de la cultura. Se trata ahora de autentificar y vivificar
la cultura poniendo alavida como criterio de autentificacion.

Ortega no sdlo rediza una sugerente exposicion de dos funciones basicas de esa vida
primigenia, € deseo y los sentimientos, Sno que también procura sefidar procedimientos para la
educacion de esa vida esencid. Adi, para potenciar su impulso vitd, € nifio ha de ser envueto en
una atmoésfera de sentimientos audaces y magnanimos, ambiciosos y entusiastas. Un medio
pedagdgico de importancia es presentarle, més que hechos, mitos; @ mito, segiin Ortega, suscitaen
nosotros las corrientes inducidas de los sentimientos que nutren @ pulso vita, mantienen a flote
nuestro afén de vivir y aumentan latension de los mas profundos resortes biol 6gicos.

Otro procedimiento a que presta especid aencion es d de educar a los nifios no como
adultos sino como nifios; no desde un ideal de hombre jemplar, sino desde una pauta de puerilidad.

Ortega critica que juzguemos a los nifios desde nuestras categorias de adultos, suponiendo
gue estén sumergidos en e mismo medio vital que nosotros. El nifio tiene su propio medio vitd de
intereses, no utilitarios, que han de ser desarrollados y, precisamente de ese desarrollo dependen,
con frecuencia, las direcciones vitales més ricas de lavida de adulto. Asi “d canto ddl poetay la
palabra del sabio, la ambicion del politico y € gesto del guerrero son sempre ecos adultos de un
incorregible nifio prisionera”®. Los objetos que para e nifio vitalmente existen, que le ocupan y
preocupan, que fijan su aencion, que disparan sus afanes, sus pasiones'y sus movimientos, No son
los objetos redes cudesquiera, Sno los deseables, que pueden ser redles o0 no, pero que d nifio le
interesan en cuanto deseables; por eso le atraen los cuentos, las leyendas en las que purifica los
aspectos de larealidad para convertirla en un paisgje segin sus deseos.

La postura definitiva y madura de Ortega no es la que acabamos de exponer, Sno la
acanzada a partir de 1930, cuando busca un equilibrio entre vida y cultura. Una espontaneidad
vita, fuera de las indtituciones, degenera en un irresponsable primitivismo; y unas ingdtituciones sin



vitalidad degeneran en rutinaeinercia
Pedagogia de la madurez

En su articulo, “Un rasgo de la vida demana’®’, Ortega nos dice que e individuo tiene ilimitadas
posibilidades de ser una persondidad u otra; pero, cuando nos acercamos a hombre concreto, sus
posibilidades redes se limitan, son aguellas que provienen dd entorno en € que vive, que es un
entorno cultural y socid concreto, en € que se ha depositado o que los demas hombres, antes que
é, han hecho. La cultura, los objetos culturales, sempre surgieron como acciones individuales,
pero, a convertirse en objetos, se desindividuaizaron y adquirieron vida propia. De ahi que las
poshilidedes redes que un individuo tenga sean las gportadas por las indituciones
desindividudizadas, extrafias alos individuos y que se les imponen. Esaimposicion tiene una doble
vertiente: por un lado, es una congtriccidn, una limitacion; por otro lado, es lo que hace posible
nuevos individuos.

La vida, como libertad, se encuentra amenazada sempre por aguello mismo que la
posibilita: la cultura. Por eso tiene que volverse contra la cultura, desconfiar de ella, aunque sea
precisamente porque es € presupuesto de su seguridad; criticarlay transcenderla sempre de nuevo,
no haciala naturaleza, sno hacia nuevas configuraciones culturales.

Por elo Ortega, en las lecciones inaugrales de sus cursos para etudiantes universitarios,
indstia en que tenian que partir de la cultura con la que se encontraban; pero, d igua que los
creadores de cultura, deberian esforzarse en un andisis critico de la misma, y ver s la producida
hasta e momento les satisfacia 0 S, por € contrario, sentian la necesidad vital de hacerla de otra
maneraEn esto consiste @ vivir de verdad, € vivir en la cultura de los tiempos™. S6lo podemos
decir que hemos encontrado una verdad cuando hemos hallado un pensamiento que satisface una
necesidad sentida por nosotros. S d estudiante sdlo siente la necesidad de aprender 1o que otros
han descubierto, tendré aficidn o gusto, ya que parte de una necesidad impuesta, dgo atificid. Esa
necesidad es distinta de la de aquellos hombres que generaron un nuevo conocimiento, porque 1o
necesitaban para vivir, porque era una necesidad vitd. De ahi que Ortega nos proponga un
interesante concepto de la ensefianza: “ Ensefiar no es primariay fundamental mente sino ensefiar la
necesdad de una ciencia, y no ensefiar la ciencia cuya necesdad sea imposible hacer sentir d
estudiante””.

Es necesario promover, por lo tanto, unas indituciones educativas dinamizadas por la
inquietud de encontrar las respuestas a los problemas vitales sentidos por los dumnos; y en las que
la libertad, la democracia y la modernidad seen las orientaciones bésicas. Esas indituciones
educativas son las que propone Ortega en uno de sus escritos més conocidos, Mision de la
Universidad™. Inicia su trabgjo haciendo un diagndstico de la Universidad espaiiola.cQué es la
universidad actua mente? Su respuesta es. un centro de ensefianza superior, donde se prepara alos
hijos de las familias acomodadas, no a los de las obreras, para que gerzan las profesones
intelectudes;, y un centro, continlla Ortega, cuyos profesores estan obsesonados por la
investigacion cientificay por preparar afuturos investigadores.

A esa Universdad, Ortega le critica: su ditismo, ya que no reciben la ensefianza superior
todos los que podian y deberian recibirla; su escaso criterio investigador, ya que confunde la
ensefianzay € gprendizgje de la ciencia con € descubrimiento de la verdad o la demostracion del
error; y, sobre todo, le critica d abandono de la ensefianza de la cultura, es decir, no transmitir ideas
claras y firmes sobre d universo, convicciones postivas sobre 1o que son las cosas y d mundo; en
otras palabras, no ser la ingditucion que ensefie a vivir de acuerdo a las ideas mas avanzadas de su
tiempo.

¢Cud debe ser lamision de la universidad de nuestro tiempo? Ortega responde: transmitir
la cultura; ensefiar las profesiones, la investigacion cientifica y la educacion de nuevos
investigadores. Formulada asi la mision de la universidad, parece ser que Ortega aporta poca



novedad; sin embargo, cuando se hace la pregunta sobre: ¢qué criterio de prioridad hay que
establecer en aguellas funciones?, la actuaidad y rigor de sus respuestas nos llama, alin hoy, la
atencion. En efecto, se plantea € fin de la universdad y, desde esa findidad, establece € criterio
bésico: “En vez de ensefiar |0 que, seglin un utdpico deseo, deberia ensefiarse, hay que ensefiar s6lo
lo que se puede ensefiar, es decir, lo que se puede aprender”®. La innovacion pedagdgica de
Rousseau, Pestalozzi, Frobel es que frente a la prioridad concedida d saber, 0 d maestro, la
prioridad tiene que estar en d dumno, y end “aumno medio”.

El principio que tiene que regular la ensefianza universitaria, nos dice, es e “principio de
economid’. S la pedagogia, y las actividades docentes, se han constituido en una ocupacion, en una
profesion, tan requerida, a partir del siglo XVIII, hasido gracias d gran desarrollo acanzado por la
ciencia, latecnologiay la cultura. Actudmente € hombre tiene, para vivir con firmezay desahogo,
gue aprender muchismas cosas y, a la vez, tiene una capacidad individud limitadisma para
gprender. La pedagogia, la accidn docente, surgen por la necesidad de seleccionar 1o que es basico
en d gorendizae, y defacilitar tal aprendizge.

Hay que partir dd estudiante, de sus posibilidades de saber y de lo que é necesita para
vivir. Hay que partir del estudiante medio y darle sdlo € cuerpo de ensefianzas que se le puedan
exigir con absoluto rigor; en otros términos, ensefiarle [0 que se requiera para vivir aladturade su
tiempo, y que esos contenidos pueda aprenderlos con holgura y plenitud. De acuerdo con lo
anterior, Ortega establece los sguientes lemas: “La universdad congste, primero y por o pronto,
en la ensefianza que debe recibir e hombre medio; hay que hacer del hombre medio, ante todo, un
hombre culto, Stuarlo a la dtura de los tiempos...; hay que hacer de hombre medio un buen
profesiond...; no se ve razén ninguna densa para que € hombre medio necesite ni deba ser un
hombre cientifico”®.

El lema en @ que Ortega centra su exposicion es que la universidad debe ensefiar cultura
Entiende por culturad sistema de ideas vivas que cada época posee: “Esas que llamo ideas vivas 0
de que se vive son, ni més ni menos, d repertorio de nuestras efectivas convicciones sobre lo que es
el mundo y son los préjimos, sobre la jerarquia de los vaores que tienen las cosas y |as acciones:
cudles son estimables, cudes son menos’®. El hombre, cada hombre, no puede vivir sin reaccionar
ante su entorno 0 mundo, forjandose una interpretacion intelectud de @ y de su posible conducta
en d. Eda interpretacion es € repertorio de convicciones o ideas, sobre € universo y sobre si
mMismo, que tiene que ensefiar la universidad.

Es cierto que, en nuestra época, € contenido de la cultura viene, en su mayor parte, de la
ciencia; la cultura espuma de la ciencia lo vitalmente necesario para interpretar nuestra existencia,
pero hay pedazos enteros de la ciencia que no son cultura, Sino pura técnica cientifica. EI hombre
necesita vivir y la cultura es la interpretacion de esa vida; la vida, que es  hombre, no puede
esperar a que las ciencias expliquen cientificamente @ universo; e hombre, para su vida, que es
urgencia, necesita la cultura como un sistema completo, integrd y claramente estructurado del
universo; y esa culturatiene que ser la de su tiempo. Ensefiar esta cultura en la universidad requiere
profesores con una gran capacidad sintéticay sistemética.

En resumen, y seglin sus propias paabras, la delimitacion que nos presenta de la mision
primariade la universdad eslasiguiente: “Primero, se entendera por Universidad, stricto sensu, la
indtituciéon en que se ensefia d estudiante medio a ser un hombre culto y un buen profesiond;
segundo, la universidad no tolerard en sus usos farsa ninguna, es decir, que solo pretendera del
estudiante lo que précticamente puede exigirsele; tercero, se evitard, en consecuencia, que €
estudiante medio pierda parte de su tiempo en fingir que va a ser un cientifico. A este fin se
eliminara dd torso o minimum de estructura universitariala investigacion cientifica propiamente tal;
cuato, las disciplinas de cultura y los estudios profesondes seran ofrecidos en forma
pedagdgicamente racionadizada, (Sntética, Ssteméticay completa), no en la forma que la ciencia
abandonada a s misma preferiria problemas especides, “trozos’ de ciencia, ensayos de
investigacion; quinto, no decidira en la eleccion del profesorado € rango que como investigador
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posee € candidato, Sno su talento sintético y sus dotes de profesor; sexto,reducido € gprendizaje
de esta suerte a minimum en cantidad y calidad, la universidad sera inexorable en sus exigencias
frente d estudiante’™,

Ortega era consciente, y explicitamente lo hace congtar, de que sus opiniones sobre la
investigacion cientifica y la formacion de investigadores serian negativamente vaoradas, 1o que é
denuncia es la farsa de la investigacidn cientifica y de su pretendida ensefianza en los estudios
ordinarios. Para que no quede duda de su posicidn, nosdice que: “La universidad es distinta, pero
inseparable de la ciencia. Yo dirfa la universidad es, ademés, ciencia’™. La ciencia es el supuesto
radicd parala exigencia de la universdad, ésta tiene que vivir de aquélla, ya que la ciencia es €
adma de la universdad. Ademés de estar relacionada con la ciencig, la universdad necesita tener
contacto con la existencia publica, con la redlidad histérica, con @ presente. La universidad tiene
que estar abierta a la plena actuaidad, e intervenir en ela como ta universidad, tratando los
grandes temas del dia, desde su punto de vista propio, cultural, profesional o cientifico. Entonces
—ooncluye Ortega— volvera a ser la universdad lo que fue en su hora meor: un principio
promotor de |a historia europea.

A partir del afio 1936, @ problema de Espafia, que tanto preocupd a Ortega, se convierte
en la tragedia de la guerra civil espafiola. Comienza € exilio voluntario de Ortega por Américay
Europa. Los diecinueve afios posteriores, hasta su muerte, son interpretados por agunos como un
curso biogréfico distinto en su vida. Sea esto asi 0 no, o cierto es que su radica compromiso
politico parece debilitarse ante las nuevas circunstancias. Sin embargo, su talento filosofico produjo
excelentes obras como Ideas y creencias (1940), La razén histérica. 1° parte (1940), La razon
historica. 2° parte (1944), La idea de principio en Leibniz (1947), El hombre y la gente (1949),
etc. En estos afios, sdlo nos dgjo un escrito pedagdgico, Apuntes sobre una educacion para el
futuro (1953), que prepard para una posible intervencién en la reunion celebrada en Londres,
organizada por & Fondo parad Progreso de la Educacion. En mi opinion, las aportaciones de este
escrito a su pensamiento pedagdgico son de escaso relieve.

S bien los ecritos pedagdgicos de Ortega son una manifestacion, a mi  parecer
sgnificativa, de su pensamiento filosdfico, no encontramos en elos una exposicion sistemética,
puesto que ésta no es posible en nuestro autor. Aunque dichos escritos son mas numerosos que los
citados en € presente perfil, creo haber anaizado los tres més importantes.

Dimensiones de Ortega como educador

El andlisis dd pensamiento pedagdgico de Ortega patentiza dos motivaciones basicas: la primera,
gue condiciona y da sentido a su obra entera, es la transformacion de la redlidad sociocultura
espaiiola. La llamada “cuestion espafiold’ atraera constantemente su atencidn y generara en é
inicitivas de todo tipo: Liga de Educacion Politica, Agrupacion d Servicio de la Republica,
ininterrumpida intervencion en los asuntos publicos mediante conferencias y articulos de prensa,
actividad parlamentaria como diputado, etc. La segunda, en conexion con laanterior, es que Ortega
considera su vocacion ser e reformista, € moldeador de la nueva sociedad y del nuevo hombre
espaiiol. Como se consdera, y en mi opinidn justificadamente, un filésofo, su vocacion la rediza
fundamentamente en la aportacion de ideas impulsoras de tal transformacion.

Su influjo educativo se desparrama en miltiples direcciones™. En & ambito académico esla
persondidad més influyente de la filosofia epafiola de su tiempo. En torno a é, bgo la influencia
de su filosofia y persondidad, se condtituye la llamada “Escuela de Madrid’. Manuel Garcia
Morente, Xavier Zubiri y José Gaos son con Ortega los titulares de las catedras de filosofia de la
Universdad madrilefia. Cuaquier conocedor de la cultura espafiola sabe la importancia de esos
nombres. S a elos afadimos los de Luis Recaséns, Maria Zambrano, Joaquin Xirau y Julian
Marias, que por uno u otro motivo estan en relacion con la Escuela, estaremos de acuerdo en que
el pensamiento de Ortega, considerado por todos como € maestro indiscutible, ocupa una posicion
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privilegiada en lafilosofia espafioladd siglo XX.

El influjo de Ortega no se circunscribe a los profesores y aumnos —en una época de
esplendor de la filosofia: la denominada “Escuela de Madrid’— que le tuvieron por maestro; su
influjo se extendi6 a otras personas relevantes de la filosofia y la cultura espafiola de la postguerra
como José Luis Aranguren y Pedro Lain Entralgo, entre otros, por |o que puede decirse que su
filosofia pertenece alatradicion cultural de nuestro pais.

En & ambito de la pedagogia, su influjo més notable fue @ gercido sobre Lorenzo
Luzuriaga, cuya vinculacion con Ortega provenia desde 1908, cuando éste asumio la cétedra de la
Escuela Superior de Magisterio. Por los datos que tenemos”, parece ser que los estudios de la
seccidn de Pedagogia de la Universidad Central de Madrid fueron creados, a iniciativa de Ortega,
en 1932. En relacion con los programas de reforma educetiva orientados a desarrollar 1a pedagogia
como disciplina cientifica, hay que destacar a otro discipulo de Ortega, d que antes hemos hecho
mencidn, Joaquin Xirau que trabg 6 en Catalufia. Una discipula, Maria de Maeztu, sigue los pasos
del maestro en Marburgo y estudia Pedagogia Socia con Natorp. Vigé por toda Europa para
conocer “las escuelas nuevas’, 1o que luego le serviria para desarrollar en Espafia un proyecto de
reforma de los métodos de ensefianza

En el contexto extrauniversitario, Ortega redliza lo que ha llamado Luzuriaga® miiltiples
“fundaciones’, buscando claramente influir, con nuevas ideas, en la sociedad espafiola. Entre tales
fundaciones destaca la Revista de Occidente que puede considerarse la culminacidn de un proceso
durante & que los ensayos'y los fracasos han Sdo una congtante. Sus experiencias anteriores, en las
actividades culturales y paliticas, le hacen concebir la Revista de Occidente como una plataforma
de lanzamiento para la transformacion cultural de Espafia. Parece ser que fundd eta revigtay la
editoria del mismo nombre para formar lectores que tuvieran la perspectiva cultura que é tenia, y
en definitiva, paracrear unaamaésfera cultura enlaque é mismo pudieraser leido y discutido.

Por dltimo, quisiera poner de relieve d influjo educativo que Ortega tuvo en los paises
llamados del Cono Sur de Sudamérica (Argentina, Chile y Uruguay), donde encuentra una
comunidad de vaores y sentires compartidos y donde su influencia se intensificara gracias a la
radicacion de varios miembros de la “Escuela de Madrid’, exiliados a causa de la guerra civil
egpafiola Es, sn embargo, en Puerto Rico donde se percibe una mayor influencia En su
universidad se llevan ala préctica agunos de |os planteamientos desarrollados en la obra que hemos
comentado, Mision de la universidad, y muchos de los escritos de Ortega han sido dli utilizados
como textos de estudio.

Notas

1 Juan Escamez Sanchez (Espafia). Doctor en filosofia, actuamente profesor en la Universidad de
Vaencia y director del departamento de teoria de la educacion. Fue profesor agregado en la
Universidad de Murcia. Decano de la Facultad de Filosofia, Psicologiay Ciencias de la Educacion de
la Universidad de Murcia. Bajo su direccion, se presentaron doce tesis de licenciatura y quince de
doctorado. Autor de cinco libros y de unos treinta articulos. Estos Ultimos afios, sus trabajos han
versado sobre las actitudes, los valores y la educacion moral.

2. 1.J. Ortega y Gasset, Obras completas, Madrid, Alianza Editoria-Revista de Occidente, 1983. 12

volUimenes. Los escritos de Ortega y Gasset se citan segun esta edicion. En las notas de referencia se

mencionan titulo de la obra citada, el tomo y las paginas correspondientes..

A una edicidn de sus obras, vol. 6, pag. 351.

P. Cerezo, La voluntad de aventura, Barcelona, Ariel, 1984, pags. 15-87.

Juan Vives y su mundo, vol.9, pags. 509-15.

Para una informacion amplia y detallada, son de gran interés dos obras de su destacado discipulo

Julian Marias: Ortega: circunstancias y vocacion, Madrid, Revista de Occidente, 1973; y Ortega: las

trayectorias, Madrid, Alianza Universidad, 1984. Es una fuente estimable la vision dada por su hija,

Maria Ortega, Ortega y Gasset, mi padre, Barcelona, Planeta.

7. Una vision general de esas influencias se presenta en S. Rabade, Ortega y Gasset, filosofo. Hombre,
conocimiento y razén, Madrid, Humanitas, 1983, pags. 37-49. La obra de Pedro Cerezo, ya citada,
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